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21  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
כינו בכינויימ שונימ את חומש שמות, כמו: "חומש  רבותינו הראשונימ 
שני" ו"�פר הגאולה". כינויימ אלו מבטאימ את מהותו של ה�פר כולו, 
כהשלמה לחומש בראשית, שכנ, גאולת ישראל היא חלק מהותי מבריאת 

העולמ.

31  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
משה רבנו הוא אחת הדמויות המרכזיות ביותר ביהדות - על ידו הוציא 
שהובילמ  והוא  התורה  את  להמ  הוריד  בידיו  ממצרימ,  ישראל  את  ד' 
קורות  את  התורה  שבתיאור  אפוא,  מ�תבר,  במדבר.  הארוכה  בדרכמ 

משה בימיו הראשונימ, מ�תתרימ מ�רימ משמעותיימ לכל הדורות.

39  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
ממעמד ההתגלות למשה ב�נה אנו לומדימ עקרונות משמעותיימ בכלל, 
ובפרט בנוגע לגאולת ישראל, כמו למשל: מהי דרכ הופעתמ של דברימ 
גדולימ בעולמ? מי המ המנהיגימ האמתיימ הראויימ לגילוי שכינה, ומהי 

משמעות העובדה שד' "משתתפ" בצערמ של ישראל.

49  . . . . . . . . . . . . . 
לו.  יאמינ  שהעמ  בככ  משה  מפקפק  ישראל  את  להנהיג  מינויו  בעת 
להתייח�  ראוי  וכיצד  ישראל  של  מעלתמ  מהי  ד'  מלמדו  ככ,  בעקבות 
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אליהמ. שיעורימ דומימ, המבררימ את הה�תכלות הנכונה על עמ ישראל 
קיבלו עוד כמה מגדולי מנהיגי האומה בראשית דרכמ.

61 . . . . . . . . . . . . . . . . . 
אחד מעקרונות הי�וד של היהדות, הוא יכולתו של האדמ לבחור כרצונו 
בטוב או ברע. כיצד, לפי זה, מובנת הכבדת לבו של פרעה, המתוארת כמה 
פעמימ בקשר למכות מצרימ? אמ אכנ נלקחה ממנו יכולת הבחירה, מדוע 

בא אליו ד' בטענות ומעניש אותו?

73 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
אֶל האבות הוא נראה רק: "בְּאAֵל שַדָּי", ואילו: "וּשְמִי ד'  Hְפר למשה ש�ד' מ
לֹא נוֹדַעְתִּי לָהֶמ". לעומת זאת, אל ישראל הוא אומר לו לומר: "אַנִי ד'". 
הדבר מפליא, שהרי גמ אל האבות מצינו שפנה ד' בשמ זה! ובנו�פ, האמ 

הבנימ היו במעלה גבוהה מזו של האבות?

83 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
הגאולה היא תהליכ המתנהל בכמה שלבימ, ומחולק לשני �וגימ: גאולה 
חומרית וגאולה רוחנית, שאי אפשר לאחת ללא רעותה. ככ היה בגאולת 
מצרימ, וככ גמ בגאולה האחרונה, שבתהליכיה אנו זוכימ לחיות בדורות 

האחרונימ.

91 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
ישנמ שלושה מרכיבימ בגאולה, שעל גביהמ מופיעה הקדושה המשולשת: 
עמ ישראל - שחרור ישראל מהעבדות, תורת ישראל - מתנ תורה, וארצ 
אחד  תהליכ  הינמ  הללו  המרכיבימ  שלושת  ארצה.  הכני�ה   - ישראל 

מתמשכ, ש�ופו - הגאולה השלמה.

97 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
"וְהוֹצֵאתִי  השלב הראשונ של התכנית האAלוהית לגאולת ישראל הוא: 
אֶתְכֶמ מִתַּחַת ִ�בְלֹת מִצְרַיִמ". ההבנה הפשוטה של שלב זה, היא שחרור 
העבדות  לצמצומ  קודמ  עוד  נו�פ,  שלב  גמ  ישנו  אולמ,  הגלות.  מצער 

הפיזית, והוא: מאי�ת הגלות וחיזוק ההשתוקקות להיגאל.

ה ל ו א ג ה ו ת  ו ל ג ה
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103  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
משה מו�ר לישראל דברי עידוד וניחומימ מאת ד', בעקבות החמרת עול 
השעבוד עליהמ. אולמ, ישראל אינמ שומעימ לו. מדוע המ אינמ שומעימ 
כעת לדבריו? והלוא בפעמ הראשונה שדיבר עממ המ כנ שמעו לו ואפ 

האמינו לדבריו!

115  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
מהמצרימ,  כלימ  לשאול  מישראל  ד'  מבקש  ממצרימ,  היציאה  לקראת 
כביכול, לזמנ קצוב, אפ שבפועל, הכלימ נלקחו לתמיד, שהרי ישראל לא 
שבו מצרימה אחר צאתמ. לכאורה, יש בדבר משומ שקר ומרמה! כיצד 

מאפשר ד' מעשה שכזה, ואפ יוזמ אותו?!

129  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
החודש.  קידוש  ישראל:  נצטוו  בה  הראשונה  המצוה  מופיעה  בפרשתנו 
ישראל מצווימ לקבוע חודשימ באמצעות עדות בבית דינ, ולא לה�תמכ 
הנדרש.  הא�טרונומי  הידע  בידיהמ  שהיה  אפ  מחושבימ,  לוחות  על 
קובעימ  אלא  לזמנ,  עבדימ  אינמ  שישראל  היא,  לככ  המהותית  ה�יבה 

ומקדשימ אותו.

143  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
אחת המצוות המרכזיות בפ�ח היא אכילת המצה ואי�ור החמצ, והתורה 
אפ מכנה את החג כולו בשמ: "חַג הַמַּצּוֹת". מדוע אי�ור החמצ הוא כה 

משמעותי? וכיצד הוא מבטא את מהותו של חג הפ�ח כולו?

157  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
בארבע פרשיותיה של התפילינ מוזכרת יציאת מצרימ. במאמר זה נבקש 
את  לברר  גמ  ככ  ובעקבות  תפילינ,  מצות  של  עניינה  על  מעט  לעמוד 

הקשר המהותי בינה לבינ התורה כולה, ובינה לבינ יציאת מצרימ.

ט ר ו פ מ מ  י נ י י נ ע נ  כ ו ת
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169  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
המכות שנחתו על מצרימ לא נועדו רק לשחרר את ישראל מידמ, שהרי, 
לעשר  אחת.  במכה  אפילו  להשתמש  מבלי  גמ  להוציאמ  יכול  היה  ד' 
נברא  שבהנ  המאמרות  לעשר  הקשורה  מיוחדת,  מגמה  הייתה  המכות 

העולמ ולעשרת הדיברות של מתנ תורה.

175  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
אפ  באח"ב",  עד"ש  "דצ"כ  המכות:  לעשר  �ימנימ  נותנ  היה  יהודה  רבי 
שבמבט פשוט נראה שאלו �תמ ראשי תיבות, המ נקבעו כחלק אינטגרלי 
מרצפ ההגדה של ליל ה�דר. במשכ הדורות העמיקו חכמי ישראל לברר 

מה המ המ�רימ המ�תתרימ ב�ימנימ אלו.

191  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
בעמדמ על שפת הימ, כשהמצרימ מתקרבימ אליהמ במהירות מאחור, 
נתקפ העמ בחרדה. בתוכ המהומה הזו, מורה ד' לישראל לנ�וע. והשאלה 
יש  מה  ומאחור!  מלפנימ  ח�ומה  הדרכ  הלוא  יי�עו?  לאנ  מתבקשת: 

ביכולתמ לעשות חוצ מלזעוק אל ד'?

197  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
קריעת ימ �ופ הינה שלבה האחרונ של הגאולה הפיזית ממצרימ. באירוע 
זה נפטרנו באופנ �ופי מהמצרימ, ועל כנ הוא משמש נקודת שיא בגאולת 
עמ  של  המיוחדת  מהותו  על  גמ  מלמדת  הימ  קריעת  בנו�פ,  מצרימ. 

ישראל, ששורשה באבות האומה.

207  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
אנו  גאולתמ,  או  ישראל  צרת  מוזכרת  בהמ  בתנ"כ,  רבימ  במקומות 
מוצאימ את שמו של ד' מצורפ לישראל. הדבר איננו מקרי, כמובנ. למצבמ 
של ישראל ישנה השפעה ישירה על התגלות ד' בעולמ, כפי שקבע זאת 

הקדוש ברוכ הוא בעצמו.

215  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
ההתגלות  לקראת  הכנה  הייתה  �ופ  ימ  בקריעת  האAלוהית  ההתגלות 
במעמד הר �יני, שבמהלכו נפגשו ישראל עמ ד', והתרוממו להזדהות עמ 

ה ל ו א ג ה ו ת  ו ל ג ה
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מהותמ וייעודמ דרכ התורה. שירת הימ הייתה הכנה לשירת התורה של 
כלל ישראל שבכל הדורות, העתידה להגיע לשלמותה בגאולה השלמה.

221  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
ובינ היתר  ד',  לפני  ישראל  הימ, שרימ  אחרי המעמד הגדול של קריעת 
מתבארת  אלו,  למילימ  חז"ל  ביאורי  דרכ  וְאַנְוֵהוּ".  אAֵלִי  "זֶה  אומרימ: 
שצריכה  והראויה  הנכונה  התגובה  ומתבררת  הימ,  קריעת  משמעות 

להופיע בעקבות נ� גדול שכזה.

233  . . . . . . . . . . . . . . .
אמנמ ניתנ להגיע להכרת בורא העולמ דרכ הטבע, אכ אנו, עמ ישראל, 
איננו זקוקימ לככ. במעמד הר �יני חווה עמ ישראל מפגש ישיר ובלתי 
אמצעי עמ ריבונו של עולמ, לאחר מפגש ישיר שכזה - אינ צורכ בשומ 

ראיה והוכחה.

247  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
בפרשתנו אנו פוגשימ קיבוצ גדול של מצוות שבינ אדמ לחברו. כביכול, 
קיימות  תרבות  בכל  שהרי  תורתנו,  את  דווקא  מייחד  איננו  זה  תחומ 
הדמיונ  חרפ  אולמ,  אדמ.  בני  בינ  ביח�ימ  מ�וימות  התנהגות  נורמות 

הקיימ בתחומ זה בינ ישראל לעמימ, קיימ פער מהותי ביניהמ.

255  . . . . . . . . . . . . . . . . .
התורה מחייבת כל יהודי לערוכ את משפטיו אכ ורק בבית דינ ישראלי, 
על פי משפטי התורה. חז"ל מדגישימ, שאפילו אמ יצא במקרה, שבעניינ 
מ�וימ יש זהות בינ דינ הגויימ לדינ ישראל - בכל זאת א�ור ליהודי ליזומ 

דיונ בערכאותיהמ. מה פשר הדבר?

265  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
מצפימ  היינו  לכאורה,  מצוותיה.  בפירוט  התורה  מתחילה  בפרשתנו 
לדורות.  משמעותית  אמירה  בעלת  מיוחדת,  במצוה  תפתח  שהתורה 
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מפליא לראות, אפוא, כי היא בחרה לפתוח דווקא בדיני עבד עברי! מה 
מייחד נושא זה על שאר מצוות התורה?

277  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
כל דינ פרטי בתורה מפגיש אותנו עמ המו�ר האAלוהי הכללי, המתחשב 
בצורה מושלמת בשיקולימ המו�ריימ הרבימ שהביאו לקביעת אותו דינ. 

דבר זה בא לביטוי בפרשתנו, בעניינ תשלומי הגנב השונימ.

289  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
לדעת  שהוא,  אAֶלֹהֵיכֶמ",  ד'  אֵת  "וַעַבַדְתֶּמ  הציווי:  מופיע  בפרשתנו 
חיוב  האמ  מחלוקת,  ישנה  התפילה.  למצות  מהתורה  המקור  הרמב"מ, 
התפילה מהתורה הוא יומיומי, או שהוא תלוי במה שקורה לאדמ. מתוכ 

העמקה בשתי האפשרויות, מתבררת עניינה של התפילה.

301  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
המקדש.  בית  לבניינ  אפילו  תורה  לומדי  מבטלימ  שאינ  אומרימ,  חז"ל 
אלא  תורה,  מלימוד  חשוב  פחות  שהמקדש  משומ  איננה  לככ  ה�יבה 
בפרשות  שלו.  והנשמה  התוכנ  היא  המקדש,  מהות  היא  שהתורה 

העו�קות במשכנ ניתנ לראות כמה וכמה ביטויימ לככ.

311  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
בה�תכלות ראשונה נראה, כי הרכוש שניתנ כתרומה למשכנ התקדש בנתינה 
זו, בעוד ששאר הרכוש שנותר ביד התורמימ נשאר בגדר "חול". אולמ, בעל 
חידושי הרי"מ מלמד שהדבר אינו ככ. התרומה הניתנת לקודש, מעניקה ערכ 

גמ לכל הנותר ביד האדמ, ומבררת שגמ כל הנשאר שייכ לקודש.

319
את המשכנ ניתנ לתפו� כמקומ המ�מל את המפגש בינ האדמ לאAלוהיו, 
ומשומ שאחרי הפעולות נמשכימ הלבבות, בבואו למשכנ, יתחזק האדמ 
בעבודת בוראו. אמנמ יש באמירה זו מנ האמת, אכ המשכנ הוא הרבה 

מעבר לככ, הוא בעל השפעה חיה וממשית על המציאות.
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325  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
חז"ל מדגישימ שהקדוש ברוכ הוא מצדו איננו זקוק למשכנ - הוא אינו 
לחמ  שולחנ  שעל  הלחמ  את  ולא  המנורה,  מנ  העולה  האור  את  צריכ 
כל  את  להאיר  נועד  כולו  המשכנ  שכנ,  עבורנו,  נועדו  אלו  כל  הפנימ. 

אורחות חיינו בעולמ הזה.

335  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
מפתיע לראות, כי פרשתנו מקדישה למעלה מארבעימ פ�וקימ לתיאור 
רבה  חשיבות  רואה  שהתורה  ניכר,  זו  מהרחבה  הכהונה.  בגדי  שמונת 
מחויבימ  ומדוע  הכהונה,  בגדי  של  חשיבותמ  אפוא,  מהי,  זה.  בנושא 

הכוהנימ ללבשמ?

351  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
�כ  חישוב  ידי  על  רק  אלא  רגילה,  במנייה  למנות  אינ  ישראל  עמ  את 
מחצית,  ליקח  יש  ממנו  השקל  את  אדמ.  מכל  שנגבות  השקל  מחציות 
לבירור  גמ  מגיעימ  אנו  זה,  כינוי  מבירור  הקודש".  "שקל  התורה:  מכנה 

עניינה של "לשונ הקודש", השפה העברית.

363  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
כשרוצימ למנות את ישראל, גובימ מכל אחד מהמ מחצית השקל - לא 
גביית  אולמ,  העמ.  מניינ  את  לחשב  ניתנ  שיהיה  ככ  יותר,  ולא  פחות 
מחצית השקל היא גמ מצוה לדורות, שאיננה תלויה בצורכ למנות את 

העמ, מדוע בכל זאת אינ לשנות מ�כומ זה?

373  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
התורה מביאה פעמיימ את נושא הקמת המשכנ - בתחילה את הציווי 
עליו, ולאחר מכנ את ביצועו בפועל. בשתי הפעמימ מופיע נושא השבת, 
הנושאימ  בכל  עיונ  העגל. מתוכ  �יפור חטא  הוכנ�  ובינ שתי הפעמימ 

הללו מתבררת התפי�ה האמתית של חיי אדמ.

381  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
דבר  פניו,  עור  קורנ  בידו,  העדות  לוחות  כששני  �יני,  מהר  משה  ברדת 
הגורמ לאהרונ ולעמ לירא מלגשת אליו. משה קורא להמ ואחר ככ שמ 
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מ�ווה על פניו. מה עניינו של קירונ הפנימ ומה מקורו? מתי נהג משה 
לשימ את המ�ווה על פניו ומדוע?

399  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
חז"ל מבררימ, שהשבת הוקדמה בכתוב לבניינ המשכנ, כדי להורות שהיא 
אינה נדחית מפניו. בככ מדגישה התורה, שהמשכנ יכול להיבנות אכ ורק 
להופיע  יכולה  אינה  הקדושה  שבלעדיה,  משומ  קודש,  שבת  י�וד  על 

במציאות.

411  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
על ארונ העדות הצטוו ישראל להעמיד שני "כרובימ", שהמ צלמי זהב 
שפניהמ כפני ילדימ. ציווי זה מפליא, שכנ, התורה יוצאת במלחמה עזה 
ארונ  על  הקודשימ,  בקודש  והנה,  לה,  הדומה  וכל  הזרה  העבודה  כנגד 

הקודש, מעל התורה, היא מצווה להעמיד צמד פ�לימ?!

425  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .
התורה מ�פרת, שאת כיור הנחושת של המשכנ, הכינו: "בְּמַרְאֹת הַצּבְֹאֹת 
פירושימ  כמה  מעלימ  והמפרשימ  חז"ל  מוֹעֵד".  אֹהֶל  פֶּתַח  צָבְאוּ  אַשֶר 
לביטוי זה. מתוכ עיונ בפירושיהמ, אנו מגיעימ לבירור תפי�ות מהותיות 

ביהדות, בייחוד בדבר הקשר שבינ איש לאשתו.

437  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
בתיאור הקמת המשכנ ובניית כליו, חוזרת התורה שוב ושוב על העובדה 
כידוע, דרכ התורה לקמצ במילותיה,  נצטוו.  שישראל עשו הכול כאשר 
זה,  כנ, היא בחרה כאנ לחזור כל ככ הרבה פעמימ על ביטוי  מדוע אמ 

חזרה הנראית, לכאורה, כמיותרת?
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לחומש השני מבינ חמשת חומשי התורה מקובל לקרוא חומש "שמות". 
"ואלה  בשמ:  זה  חומש  שכינו  מצינו  ה)  ג,  רבה  (בראשית  בחז"ל  כבר  ואכנ, 
שמות". כינוי זה נובע, כמובנ, מהמילימ בהמ נפתח החומש: "וְאֵלֶּה שְמוֹת 
בְּנֵי יִשְרָאֵל הַבָּאִימ מִצְרָיְמָה...". יחד עמ זאת, מצינו אצל רבותינו הראשונימ, 

כינויימ נו�פימ לחומש זה.

בעל �פר "הלכות גדולות" (�ימנ עו) מונה את שמות החומשימ:

ו"�פר  ו"חומש שני",  בראשית",  "�פר  תורה:  חומשי  חמישה 
כוהנימ", ו"חומש הפקודימ" ו"משנה תורה".

זאת,  לחומש שמות הוא קורא בשמ: "החומש השני". הרמב"נ, לעומת 
משתמש בכינוי: "�פר הגאולה", בהתייח�ו לחומש שמות.

מה פשר הכינויימ שבחרו שני חכמימ הללו? מדוע לא ה�תפקו בכינוי 
הטבעי לחומש, כפי שאנו רגילימ כיומ, על פי פתיחתו: "חומש שמות"?

בעיקר יש לתמוה על בעל "הלכות גדולות". כפי שניתנ לראות, הרמב"נ 
העניק שמ בעל תוכנ ל�פר, אכ הכינוי בו משתמש בעל "הלכות גדולות" 
ענייניימ,  הוא העניק שמות  כלל! לארבעת החומשימ האחרימ  מובנ  אינו 
על פי תוכנמ, ורק לחומש שמות לא מצא כביכול כינוי הולמ, וה�תפק רק 

במ�פור: "חומש שני"!

21



מ�תבר כי החכמימ הללו ביקשו לתת כותרת לחומש שמות, אשר תבטא 
את תוכנו של ה�פר ועניינו.

רק  - שלא  להמחיש  מנת  על  הגאולה"  "�פר  בכינוי:  הרמב"נ משתמש 
כל תוכנו של ה�פר. החומש כולו  יציאת מצרימ שייכת לגאולה - כי אמ 

הוא �פר הגאולה.

נשימ לב, כי �יפור יציאת מצרימ, יחד עמ קריעת ימ �ופ, אינו תופ� אלא 
ארבע פרשות מתוכ אחד עשר פרשותיו של חומש שמות! רובו של ה�פר 
עו�ק בעיקר בנתינת התורה ובמצוותיה, ובבניית המשכנ וכליו - נושאימ 

שכביכול אינמ קשורימ עמ הגאולה!

הפיזי של  אכ הרמב"נ מדגיש, שגאולת ישראל אינה מ�תכמת בשחרור 
עמ ישראל, ומצטמצמת ביציאה משערי מצרימ. הגאולה הישראלית רחבה 
ועבודתו  ד'  תורת  הרוחנית:  הגאולה  את  גמ  בתוכה  וכוללת  יותר,  הרבה 
נפרד  ובלתי  מהותי  חלק  מהווימ  אלו  כל  בישראל.  השכינה  והשראת 

מהגאולה השלמה.

כאחד.   - ורוחני  פיזי   - צדדימ  משני  אפוא,  מורכבת,  השלמה  הגאולה 
הנושאימ  כיוונ שכל  כ"�פר הגאולה",  לכל ה�פר  כנ מתייח� הרמב"נ  על 

המובאימ בו מהווימ יחד את הגאולה השלמה.

לארבעה  מהותיימ  שמות  ייחד  גדולות"  "הלכות  שבעל  מ�תבר  לא 
בלי  מִ�פור,  �תמ  לו  שיעניק  בככ  שמות,  חומש  את  ו"יפלה"  חומשימ, 
להתייח� לעניינו המיוחד. על כנ נראה, כי גמ השמ: "החומש השני", הוא 

בעל משמעות1.

השני  הוא  אלא  החומשימ,  חמשת  מבינ  השני  רק  אינו  שמות  חומש 
של  השני  חלקו  את  שמות  חומש  מהווה  האמת,  מצד  בראשית.  לחומש 
חומש בראשית, כאילו חומש בראשית הוא: "בראשית א'", וחומש שמות 

הוא: "בראשית ב'".

עיינ בהקדמת הנצי"ב ל�פרו "העמק דבר" על חומש שמות, אשר דברינו מבו��ימ   1
עליו.
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עו�ק  בראשית",  "חומש   - דהיינו  בראשית,  �פר  של  הראשונ"  "חלקו 
בבריאה הפיזית של העולמ, וכבר בפ�וק הראשונ של הבריאה רמוז שיש לה 
ייעוד, כפי שמביא רש"י בשמ חז"ל על הפ�וק הראשונ בתורה: "בְּרֵאשִית 

בָּרָא אAֶלֹהִימ אֵת הַשָּמַיִמ וְאֵת הָאָרֶצ":

בשביל התורה שנקראת: "רֵאשִית דַּרְכּוֹ" (משלי ח, כב),
ובשביל ישראל שנקראו: "רֵאשִית תְּבוּאָתֹה" (ירמיה ב, ג).

"חלקו השני" של �פר בראשית, דהיינו - "חומש שמות", מתמקד בייעוד 
הבריאה - הופעת עמ ישראל בעולמ עִמ יציאתו ממצרימ, קבלת התורה 

והשראת השכינה.

זוהי תכליתה של כל בריאת שמימ וארצ. ייעוד הבריאה יוכל להתגשמ 
אותה  ומגשימ  ד'  תורת  את  המקבל  בעולמ,  ישראל  עַמ  הופעת  עִמ  רק 
במציאות. התורה היא נשמת העולמ, התוכנ האמתי שלו, וישראל המ אלה 

שדרכמ מתגשמת התורה בעולמ, ושכינת ד' שוכנת בעולמ.

גדולות"  "הלכות  בעל  שנותנימ  מהשמות  שעולות  השונות  בהדגשות 
והרמב"נ לחומש שמות, ניתנ לראות שני צדדימ של אותו המטבע: גאולת 

ישראל היא-היא השלמת הבריאה, הגשמת הייעוד שלשמו נברא העולמ.

כשמ שגאולת ישראל היא תהליכ מתמשכ, ולא מאורע חד-פעמי2 - ככ 
גמ בריאת העולמ היא תהליכ. תחילה נברא הצד הפיזי של הבריאה, ורק 

מאוחר יותר נשלמה הבריאה בצד הרוחני שלה - בגאולתמ של ישראל.

"וַיּאֹמֶר  הפ�וק:  על  ה),  ג,  רבה  (בראשית  חז"ל  מדברי  לדייק  ניתנ  ככ  שמא 
אAֶלֹהִימ יְהִי אוֹר - וַיְהִי אוֹר" (בראשית א, ג):

"וַיּאֹמֶר אֶ*לֹהִימ יְהִי אוֹר" - כנגד �פר "בראשית", שבו נתע�ק 
הקדוש ברוכ הוא וברא את עולמו.

"וַיְהִי אוֹר" - כנגד �פר "ואלה שמות", שבו יצאו ישראל מאפילה 
לאורה.

כפי שאומרימ חז"ל (ירושלמי, יומא ג, ב): "ככ היא גאולתנ של ישראל - בתחילה קמעא   2
קמעא, כל שהיא הולכת - היא הולכת ומאירה". וראה בהרחבה ב�פרי: קמעא קמעא 

א, א.
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בששת  שנברא  הפיזי  האור  רק  איננו   - אור"  ש"יהי  מבררימ  חז"ל 
העולמ,  של  הייעוד  המציאות,  של  האמתי  התוכנ  גמ  אלא  בראשית,  ימי 

שמתגשמ על ידי עמ ישראל הנגאל מבחינה חומרית ורוחנית כאחד.

הבריאה נבראה כדי שאור ד' יאיר בה, כדי שהטוב האAלוהי ימלא אותה. 
�פר בראשית עו�ק ב: "וַיּאֹמֶר אAֶלֹהִימ יְהִי אוֹר" - ביצירת הבריאה הגשמית 
שייעודה: "יְהִי אוֹר!". אולמ, הגשמת הייעוד היא ב�פר שמות: "וַיְהִי אוֹר", 

בגאולת ישראל, במתנ תורה ובהשראת השכינה בישראל.

ככ אנו מוצאימ בדרשתו של רבי שמעונ בנ לקיש (שבת פח, א), בנוגע ל�יומ 
בריאת העולמ:

"וַיְהִי עֶרֶב וַיְהִי בֹקֶר יוֹמ הַשִּשִּי" (בראשית א, לא) - ה"א יתירה למה 
לי?3

ואמר  בראשית,  מעשה  עמ  הוא  ברוכ  הקדוש  שהתנה  מלמד 
להמ: "אמ ישראל מקבלימ התורה - אתמ מתקיימימ, ואמ לאו 

- אני מחזיר אתכמ לתוהו ובוהו!".

וכדומה מביא רש"י (בראשית א, לא):

הו�יפ ה"א בשישי בגמר מעשה בראשית, לומר: שהתנה עמהמ, 
על מנת שיקבלו עליהמ ישראל חמישה חומשי תורה4.

דבר אחר: "יוֹמ הַשִּשִּי" - כולמ תלויימ ועומדימ עד יומ השישי, 
הוא שישי ב�יונ המוכנ למתנ תורה5.

העולמ הפיזי עמד והמתינ ליומ בו יקבלו ישראל את התורה. עד אותו 
היומ היה העולמ עומד ב�פק, כיוונ שעצמ קיומו היה תלוי בככ שישראל 
שהיא  מפני  התורה,  בלא  קיומ  זכות  לעולמ  אינ  התורה.  את  יקבלו  אכנ 
נשמתו, התוכנ האמתי שלו וייעודו. גאולת ישראל, שמשמעותה - הופעת 

עמ ישראל בעולמ וקבלתמ את תורה - היא השלמת הבריאה.

"יומ  "יומ אחד",  בשאר ימי הבריאה לא נאמר ה"א הידיעה, אלא רק מ�פור הימימ:   3
שב"יומ  לככ  ה�יבה  את  לקיש  בנ  שמעונ  רבי  מברר  הלאה.  וכנ  שלישי",  "יומ  שני", 

השישי" נו�פ ה"א.
ה"א בגימטרייה: חמש, וזה הרמז בפ�וק לחמשת חומשי תורה.  4

קבלו  בו  �יונ,  לחודש  השישי  היומ  הוא   - הידוע  השישי  ליומ  רומז  הפ�וק  כלומר,   5
ישראל את התורה.
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אמנמ חז"ל אמרו שאמ אינ ישראל מקבלימ את התורה, מחזיר ד' את 
העולמ ל"תוהו ובוהו", אכ נראה, שאינ צורכ בפעולה אקטיבית כדי להביא 
ובוהו. עולמ ללא תורה הוא עצמו עולמ של  את העולמ למצב של תוהו 

תוהו ובוהו!

"רַק  ככ אנו רואימ עוד בימי אברהמ, אשר קבע את הקביעה הנצחית: 
אֵינ יִרְאַת אAֶלֹהִימ בַּמָּקוֹמ הַזֶּה - וַהַרָגוּנִי" (בראשית כ, יא). במקומ שאינ יראת 
אAלוהימ ותורה המכוונת כיצד יִרְאה זו צריכה להתבטא6 - משתולל תוהו 
ובוהו. מ�פיק להתבוננ אפילו ב�ביבתנו הקרובה כדי להבחינ במציאות של 

תוהו ובוהו שקיימ היומ, בתחומ המו�רי והלאומי.

בתחומ המו�רי - ידועה אמרתו של המשורר חיימ נחמנ ביאליק: "מתי 
יימצא כבר הגנב היהודי הראשונ?". כוונתו הייתה - מתי עמ ישראל יהיה 
כבר עמ "נורמלי" ככל שאר העמימ. מכל מקומ, העולה מדבריו, שבעבר הלא 
רחוק, גנבה בישראל הייתה מאורע נדיר - ואילו כיומ המצב הידרדר, ישנמ 
היומינ  עתיקת  בקביעתו  היא  לככ  ה�יבה  רוצחימ.  ואפילו  אנ�ימ  גנבימ, 
של אברהמ אבינו: "רַק אֵינ יִרְאַת אAֶלֹהִימ בַּמָּקוֹמ הַזֶּה" - והרגוני ואנ�וני...

וככ הדבר גמ במובנ הלאומי. אנו רואימ כיומ התפרקות מערכימ לאומיימ. 
אינ �פק, שהי�וד לככ הוא התרחקות משורשי עמנו, מניתוק מ"אַשֶר כָּרַת 
אֶת אַבְרָהָמ וּשְבוּעָתוֹ לְיִשְחָק, וַיַּעַמִידֶהָ לְיַעַקֹב לְחקֹ, לְיִשְרָאֵל בְּרִית עוֹלָמ - 

לֵאמֹר: לְכָ אֶתֵּנ אֶת אֶרֶצ כְּנָעַנ חֶבֶל נַחַלַתְכֶמ" (תהילימ קה, ט).

המציאות בה אנו חיימ זועקת לתורה וליראת שמימ. באופנ דומה כתב 
כג):  ב,  (שמות  הפ�וק  על  קכא),  עמ'  ה,  חלק  מרומ"  ("מי  חרל"פ  משה  יעקב  הרב 
מִנ  הָאAֶלֹהִימ  אֶל  שַוְעָתָמ  וַתַּעַל  וַיִּזְעָקוּ,  הָעַבֹדָה  מִנ  יִשְרָאֵל  בְנֵי  "וַיֵּאָנְחוּ 

הָעַבֹדָה":

אנחתמ  כל  כאילו  נראה  היה  החיצוני  הגוונ  שמצד  פי  על  אפ 
ושוועתמ היא: "מִנ הָעַבֹדָה", בכל זאת, דרכ הצינור החיצוני הזה, 

נשמעה אנחתמ ושוועתמ הפנימית: "אֶל הָאֶ*לֹהִימ!".

זאת משומ שביראת א *לוהימ ללא הכוונה א*לוהית יש �כנה. כפי שראינו בהי�טוריה,   6
שלהמ,  אלוהימ"  "יראת  שתחת  שונות,  בדתות  קיצוניות  קבוצות  אצל  בימינו,  ואפ 

הביאו נזק והר� לעולמ כולו. ראה עוד בעניינ זה באורות הקודש ג, עמ' כג.
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השורש  אכ  לזעוק,  אותמ  שהביא  הוא  השעבוד  קושי  חיצוני,  באופנ 
הפנימי לככ הוא זעקה ממעמקי הלב אל ד'. באופנ אמתי הייתה זו זעקה 

פנימית: "אֶל הָאAֶלֹהִימ!".

דברימ אלו נכונימ גמ ביח� למציאות שלנו. אנו נתונימ במצוקות רבות, 
צריכ  וכנ הלאה.  כלכליות, חברתיות  ביטחוניות, מו�ריות,  וקשות:  שונות 
לדעת כי השורש לכל המצוקות הוא במצוקה הרוחנית, ואותה יש להרוות 

תחילה, לצד הטיפול הפרטני בכל אחת מהבעיות.

ה ל ו א ג ה ו ת  ו ל ג ה
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כדי  בארצמ,  לעבור  אדומ  מבני  רשות  ישראל  מבקשימ  במדבר,  בדרכמ 
להגיע לארצ ישראל. בקשת ישראל נפתחת בתיאור קורותיהמ עד כה (במדבר 

כ, יד-טז):

כּהֹ אָמַר אָחִיכָ יִשְרָאֵל: "אַתָּה יָדַעְתָּ אֵת כָּל הַתְּלָאָה אַשֶר מְצָאָתְנוּ. 
לָנוּ  וַיָּרֵעוּ  רַבִּימ,  יָמִימ  בְּמִצְרַיִמ  וַנֵּשֶב  מִצְרַיְמָה,  אַבֹתֵינוּ  וַיֵּרְדוּ 
מַלְאָכְ  וַיִּשְלַח  קֹלֵנוּ,  וַיִּשְמַע  ד',  אֶל  וַנִּצְעַק  וְלַאַבֹתֵינוּ.  מִצְרַיִמ 

וַיּצִֹאֵנוּ מִמִּצְרָיִמ. וְהִנֵּה אַנַחְנוּ בְקָדֵש, עִיר קְצֵה גְבוּלֶכָ".

רש"י,  אומר  ישראל ממצרימ?  להוציא את  "מלאכ" שנשלח  אותו  מיהו 
"מלאכימ",  גמ  לעתימ  נקראימ  הנביאימ  שכנ,  רבנו,  למשה  היא  שהכוונה 

שהרי המ שלוחי ד'.

על  נחתו  המכות  עשר  רבנו.  ידי משה  על  ממצרימ  הוצאו  ישראל  אכנ, 
המצרימ דרכ משה, קריעת ימ �ופ הייתה על ידו, מ�ירת התורה לישראל 
התבצעה אפ היא על ידי משה, והוא זה שהנהיג והוליכ אותמ ארבעימ שנה 

במדבר, עד בואמ לגבולות הארצ.

ככ  כל  המשמעותית  זו,  הוד  רבת  דמות  רבנו,  משה  של  הולדתו  והנה, 
במקרה. גמ העובדה שמשה נותר בחיימ בשנותיו  לאומתנו, הייתה כאילו 

הראשונות, נראית כמקרה בלבד.
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התורה מ�פרת על אירועי הולדת משה (שמות ב, א): "וַיֵּלֶכְ אִיש מִבֵּית לֵוִי 
וַיִּקַּח אֶת בַּת לֵוִי, וַתַּהַר הָאִשָּה וַתֵּלֶד בֵּנ" - דורשימ חז"ל (�וטה יב, א):

"וַיֵּלֶכְ אִיש מִבֵּית לֵוִי" - להיכנ הלכ? ...שהלכ בעצת בתו.
עמרמ (-אבי משה) גדול הדור היה, כיוונ שגזר פרעה הרשע - "כָּל 
אנו  "לשווא  אמר:  כב),  א,  (שמות  תַּשְלִיכֻהוּ"1  הַיְאֹרָה  הַיִּלּוֹד  הַבֵּנ 
עמלימ!", עמד וגירש את אשתו, עמדו כולמ (-כל ישראל) וגירשו 

את נשותיהמ.
פרעה!  משל  יותר  גזירתכ  קשה  "אבא,  (-מרימ):  בתו  לו  אמרה 
שפרעה לא גזר אלא על הזכרימ - ואתה גזרת על הזכרימ ועל 
ואתה בעולמ הזה   - גזר אלא בעולמ הזה  הנקבות! פרעה לא 
ולעולמ הבא! פרעה הרשע - �פק מתקיימת גזירתו �פק אינה 

מתקיימת - אתה צדיק, בוודאי שגזירתכ מתקיימת!"...
עמד והחזיר את אשתו - עמדו כולמ והחזירו את נשותיהמ.

בגזרת  למות  העתידימ  ילדימ  ובהבאת  בנישואינ  טעמ  ראה  לא  עמרמ 
שימש  הוא  הדור,  גדול  היה  שעמרמ  כיוונ  מאשתו.  התגרש  ולכנ  פרעה, 

דוגמה לעמ כולו. ואכנ, ישראל למדו ממנו, וגירשו אפ המ את נשותיהמ.

רק לאחר שבתו הצדיקה מרימ, הציגה בפניו את המציאות באור חדש, 
"שהלכ   - אִיש"  "וַיֵּלֶכְ  הפ�וק:  כוונת  וזו  מחדש,  אשתו  את  עמרמ  נשא 

בעצת בתו".

לפי זה, הולדת משה נעוצה במקריות: מקרה הוא שעמרמ הקשיב לבתו 
יכול להתבצר בעמדתו,  היה  מידה  באותה  חזרה את אשתו, שהרי,  ונשא 

ומשה לעולמ לא היה נולד!

התורה מכנה את יוכבד, אמ משה, בכינוי: "בַּת לֵוִי", כאילו הייתה בחורה 
בעת  יעקב  בנ  ללוי  נולדה  יוכבד  (שמ),  חז"ל  מ�ורת  פי  על  אולמ,  צעירה. 
שהמשפחה כולה ירדה למצרימ2. כשנעשה חשבונ נגלה, שבעת לידת משה, 

אִיש...", ככ שמ�תבר שיש קשר ענייני בינ שני  "וַיֵּלֶכְ  אחרי פ�וק זה מופיע הפ�וק:   1
הפ�וקימ, ובזה משתמשימ חז"ל בדרשתמ.

אֹתָהּ  יָלְדָה  אַשֶר  לֵוִי,  בַּת  יוֹכֶבֶד  עַמְרָמ:  אֵשֶת  "וְשֵמ  נט):  כו,  (במדבר  הפ�וק  פי  על   2
לְלֵוִי בְּמִצְרָיִמ..." - מודגש אפוא שדווקא הלידה הייתה במצרימ. מכאנ מדייקימ חז"ל 
הייתה  לוי  שאשת  אפוא,  יוצא  למצרימ.  הכני�ה  קודמ  היה  הלידה  שלפני  שההריונ 

מעוברת קודמ הכני�ה למצרימ וילדה מיד כשנכנ�ו.
ככ מיישבימ חז"ל את העובדה שהתורה מדברת על שבעימ נפש למשפחת יעקב בעת   
הירידה למצרימ, בעוד שברשימת היורדימ מהארצ למצרימ מנויימ רק שישימ ותשעה 
יוכבד,  את  כולל  אינו  היורדימ  שמניינ  הוא,  זה  פי  על  הה�בר  כו-כז)!  מו,  (בראשית 

ת ו מ ש ת  ש ר פ
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הייתה יוכבד אמו בת מאה ושלושימ שנה!3 והרי זהו נ� אדיר!

 - תשעימ  בגיל  ילדה  אשר  אמנו,  לשרה  שנעשה  בנ�  מאריכה  התורה 
ואילו הנ� שנעשה ליוכבד, אשר ילדה בגיל מאה ושלושימ, אינו מוזכר כלל 

בפ�וקימ! והלוא זהו נ� גדול הרבה יותר?!

כיוונ  ליוכבד,  שנעשה  הנ�  את  התורה  הצניעה  שבכוונה  ייתכנ  אלא, 
שהמטרה כאנ אינה לדבר על נ�ימ הגלויימ לעינ כל - אלא להראות כאילו 
הולדת משה הייתה במקרה, כדי שנשכיל להבינ שד' מגלגל את הישועה גמ 
דרכ התפתחויות מקריות, כביכול, ולא רק על ידי נ�ימ בולטימ, הפורצימ 

את גדרי הטבע.

דרכ  גמ  כולה  המציאות  את  המגלגלת  ד'  יד  את  שנראה  רוצה  התורה 
מקרי הטבע. עצמ ההתקשרות המחודשת בינ עמרמ לאשתו בימימ הקשימ 
דרכ  המתגלה  ד'"  מ"יד  היה  הכול   - זו  מפעולה  ההשלכות  כל  על  ההמ, 

הפעולות המקריות, לכאורה.

משה,  של  האישית  ישועתו  התגלגלה  כיצד  ומ�פרת  התורה  ממשיכה 
מושיעמ של ישראל (שמות ב, ב-ד):

וַתִּקַּח לוֹ  הַצְּפִינוֹ,  יָכְלָה עוֹד  וְלֹא  יְרָחִימ.  (-אמו) שְלשָֹה  וַתִּצְפְּנֵהוּ 
תֵּבַת גֹּמֶא, וַתַּחְמְרָה בַחֵמָר וּבַזָּפֶת, וַתָּשֶמ בָּהּ אֶת הַיֶּלֶד, וַתָּשֶמ 
בַּּוּפ עַל שְפַת הַיְאֹר. וַתֵּתַצַּב אַחתֹוֹ מֵרָחקֹ לְדֵעָה מַה יֵּעָשֶה לוֹ.

גזירת  מפני  הצעיר  בנה  את  ולה�תיר  להצפינ  מנ�ה  משה,  אמ  יוכבד 
השלכת הבנימ ליאור. אכ הצפנה זו מועילה לתקופה של שלושה חודשימ 

בלבד.

מ�בירימ חז"ל שהמצרימ היו עורכימ "מעקב הריונ" אחר הריונות נשות 
ישראל, ובזמנ שאישה הייתה עתידה לילד, היו באימ לבדוק אמ נולד לה בנ 

שעדיינ הייתה ברחמ אמה, ואילו במניינ הנכנ�ימ היא כנ כלולה, כיוונ שנולדה בדיוק 
כשנכנ�ו למצרימ.

נפחית  חז"ל).  (לפי החשבונ שעושימ  שנימ  ועשר  - מאתיימ  מצרימ  גלות  שנות  �כ   3
מ�כומ זה את שמונימ שנותיו של משה בעת עומדו לפני פרעה (שמות ז, ז), ויוצא לנו 
שמשה נולד מאה ושלושימ שנה אחר הירידה למצרימ. אמ יוכבד נולדה בעת הכני�ה 

למצרימ - הרי שמשה נולד לה בגיל מאה ושלושימ.
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או בת, כדי לוודא שהגזרה תתבצע. משה נולד פג, קודמ זמנו, ועל כנ המצרימ 
טרמ הגיעו אליו. לאחר שלושה חודשימ הגיע תאריכ הלידה המקורי, והיה 

צורכ למצוא פתרונ חדש לתינוק, קודמ שיבואו המצרימ לקחתו.

כדי להצילו, מכינה יוכבד תיבה מיוחדת, מצפה אותה בחמר ובזפת, כדי 
לאטמה מפני המימ, ושולחת בתוכה את בנה על פני היאור.

יחדרו  לא  המימ  בבטחה,  המימ  פני  על  תצופ  אכנ  שהתיבה  נניח  הבה 
לתזונה  זקוק  תינוק  הלוא  בככ?  התועלת  מה   - תשקע  לא  והיא  פנימה 
וגידול, איזו תועלת תהיה לתיבה לטווח ארוכ? לשמ מה ההשקעה והטרחה? 

הלוא אינ לו שומ עתיד במצב שכזה!

מה חשבה לעצמה יוכבד בעת ששלחה אותו על פני המימ? קשה לומר 
שהיא באמת האמינה שמישהו ימצא אותו ויאמצו, שהרי בקלות רבה הוא 
היה יכול להי�חפ עמ הזרמ עד הימ! ואפילו יהיה מי שימצא אותו בדרכ - 
מה יעשה אתו? אמ המוצא יהיה מצרי - אינ להאמינ שיחו� עליו, ואמ יהיה 

זה ישראלי - למה שיצליח לשמור עליו יותר מיוכבד עצמה?!

כביכול, לא הועילה יוכבד דבר בהכנת התיבה!

אלא, נראה שהתורה רוצה להעביר לנו מ�ר חינוכי: אדמ צריכ לעשות כל 
שביכולתו תמיד - גמ כשהמצב קשה ונראה ח�ר �יכוי, ולפי החשבונ הפשוט 

הפעולה שיעשה לא תועיל כלל. ככ כותב הרלב"ג (שמות ב, התועלת הראשונ):

מה  כפי  בהצלה  ההשתדלות  מנ  שיתרשל  לאדמ  ראוי  אינ 
ייתכנ  באופנ שיחשוב שלא  פי שיהיה הפגע  על  ואפ  שאפשר, 

שישלמ ממנו ההצלה.
הלוא תראה, כי אֵמ משה, כאשר ראתה שלא יכלה עוד להצפינ 
מה  כפי  בהצלתו  מהשתדל  זה,  מפני  ידיה  נתרפו  לא   - בנה 
שאפשר לה. ולזה שמה אותו ב�ופ על שפת היאור, תוכ התיבה 
אשר התקינה לו, שיימלט בה מ�כנת הטביעה... ואפ על פי שלא 
היה אפשר לו לחיות שמ בזולת מזונ - הנה לא נמנעה מפני זה 

מלשימ אותו שמ כדי שתרחיק מיתתו זמנ מה.

אדמ חייב לפעול עד למקומ שידו מגעת, ומעבר לככ - להתפלל ולבקש 
רחמי שמימ. אינ להתייאש ולהרימ ידיימ אפילו כשנראה שהכול אבוד ואינ 
טעמ בפעולות שלנו. אל תאמר: "בינ כה לא אועיל דבר במעשיי!", אלא, 

עשה מה שביכולתכ, את השאר הנח לד'.
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לא  בנה, אכ  לגמרי את  יכולה להציל  הייתה  יוכבד: היא לא  ככ עשתה 
עוד  של  ביטחונ  הענקת   - שבידיה  המעט  את  מלעשות  ככ  בשל  נמנעה 

כמה שעות בתיבה.

ואכנ, ב�ופו של דבר, בא ד' והשלימ את מעשיה (שמות ב, ה-ו):

וַתֵּרֶד בַּת פַּרְעֹה לִרְחצֹ עַל הַיְאֹר... וַתֵּרֶא אֶת הַתֵּבָה בְּתוֹכְ הַּוּפ, 
וַתִּשְלַח אֶת אַמָתָהּ וַתִּקָּחֶהָ. וַתִּפְתַּח וַתִּרְאֵהוּ אֶת הַיֶּלֶד... וַתַּחְמֹל 

עָלָיו...

שוב, רואימ אנו את המקריות, כביכול, המשחקת תפקיד עיקרי בגידול 
מושיעמ של ישראל. בת פרעה חלפה עמ נערותיה בדיוק באותה שעה, בה 
גמ התיבה צפה באותו מקומ ביאור. ד' מנהל את הגאולה לעתימ דרכ עולמ 
הטבע המקרי. בת פרעה הרי לא הלכה בצו נבואי לחפש תיבה, רק במקרה 

הלכה לרחוצ שמ.

בת פרעה, שבמקרה עברה באותו מקומ, היא זו שזכתה להושיע - בלי 
ידיעתה ובלי כוונתה - את מושיעמ של ישראל מיד פרעה אביה. ההשגחה 
האAלוהית מ�תייעת בטוב לבה של בת פרעה כדי לקדמ את גאולת ישראל 

- על אפו וחמתו של פרעה עצמו.

מתארת התורה כיצד א�פה בת פרעה את התיבה מהמימ: "וַתִּשְלַח אֶת 
אַמָתָהּ וַתִּקָּחֶהָ", רש"י מביא שתי אפשרויות מהי "אַמָתָהּ":

א. את שפחתה.
ב. ורבותינו דרשו לשונ יד... את ידה, שנשתרבבה אמתה אמות 

הרבה.

אמ אכנ שלחה את שפחתה הדבר מובנ - נכנ�ה שפחתה למימ וא�פה 
את התיבה. אכ אמ הכוונה היא ששלחה את היד שלה, וידה התארכה כמה 
וכמה מטרימ עד שהגיעה אל התיבה - מה חשבה לעצמה בת פרעה בעת 
ששלחה את ידה? היא הרי לא הכירה את דברי חז"ל, ולא העלתה על דעתה 
שיקרה נ� וידה תתארכ לפתע! איזו תועלת ראתה בשליחת ידה, כאשר אינ 

�יכוי שידה תגיע עד התיבה?!

ייתכנ שבדרשה זו, באימ חז"ל לחזור על המ�ר שהזכרנו קודמ: עשה כל 
מה שביכולתכ, גמ אמ נראה שאינ בככ תועלת מרובה. אדמ צריכ להושיט יד 
ולעזור - גמ כשהוא יודע שידו לא תוכל להושיע. אל תאמר: "בינ כה אינני 
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יכול להציל - אז כבר לא אעשה כלומ". עשה אתה מה שביכולתכ - הושט 
יד! ומה שאינו בידכ - התפלל לעזרה אAלוהית.

גמ במצבימ קשימ, כשמבחינה ריאלית אינ שומ �יכוי - אינ להתייאש! 
אפילו אמ הכול נראה אבוד. תמיד צריכ לעשות מה שאפשר.

במידה מ�וימת, זו גמ טענת מרימ כנגד אביה על שגרש את אשתו: אכנ 
נראה ש"לשווא אנו עמלימ", ואינ טעמ להביא ילדימ, שהרי פרעה ישליכמ 
ליאור - אכ מרימ מחדשת שאנו צריכימ לעשות כל מה שביכולתנו, ואת 

השאר - נשאיר לריבונו של עולמ.

ידי  בית פרעה, על  דווקא בתוכ  ישראל תצמח  מי היה מאמינ שגאולת 
בתו?! ד' מנהל את ישועת ישראל באמצעימ שונימ, כפי ראות עיניו.

לגאולה  תבנית  משמשת  הראשונה,  הגאולה  שהייתה  מצרימ,  גאולת 
האחרונה, שבתהליכיה אנו חיימ4. ככ מביא הרב חרל"פ (מי מרומ ו, עמ' כט):

האמתית  הגאולה  ל�דר  התבנית  הוא  ממצרימ  הגאולה  �דר 
והשלמה של העתיד.

שליחימ  דרכ  פועלת  ד'  שיד  היתר,  בינ  לומדימ  אנו  מצרימ  מגאולת 
ואמצעימ שונימ, כאשר הכול מכוונ לגאולתנו.

את  וגידלה  הושיעה  אשר  פרעה,  בת  דרכ  ד'  יד  פעלה  מצרימ  בגאולת 
מושיעמ של ישראל. ככ בימינו, פעלה יד ד' דרכ אנשימ שונימ, אפילו כאלו 
ד'  הידועה.  בהצהרתו  בלפור,  הלורד   - למשל  כמו  ישראל,  מעמ  שאינמ 
פועל דרכ שליחימ שונימ ובאמצעימ מגוונימ, ומקדמ דרכ כולמ את גאולת 

ישראל.

גמ במצבימ קשימ א�ור בשומ פנימ להתייאש. גמ כשנדמה שהכול אבוד 
עמו.  פוקד את  שד'  וביטחונ  אמונה  מתוכ  לפעול  צריכ  ידיימ.  להרימ  אינ 
מוטל  עלינו  הנכונ.  לכיוונ  הכול  המכוונת  בעולמ,  אAלוהית  מגמה  ישנה 

לעשות את שבידינו, ומעבר לככ - יש ל�מוכ על ד'.

ראה באריכות ב�פרי: קמעא קמעא א, יב.  4
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חרפ הקושי הגדול, עלינו לפקוח את עינינו להביט לעומק ההתרחשויות 
בדורנו, ולראות דרכמ את המגמה האAלוהית ההולכת ופועלת:

אחרי כאלפיימ שנות גלות התעוררו יהודימ לעלות לארצ ישראל, ארצ 
שוממה ועזובה, קמו ובנו אותה - זוהי מציאות מופלאה!

בהמשכ אפ זכינו לתקומת מדינת ישראל ולקיבוצ גלויות מופלא מארבע 
כנפות הארצ - אלה המה מעשי ד' לגאולת ישראל!

שנבעו  מקרימ  כמ�פר  רק  דורנו  אירועי  כל  את  לראות  אמנמ  אפשר 
מלראות  עיניו  לעצומ  מתעקש  שאינו  מי  אכ  שונימ,  אקראיימ  מגורמימ 
את המציאות הגדולה בה אנו חיימ - לא יוכל להתכחש לפלא הגדול של 

תקומת ישראל וקיבוצ הגלויות, בתהליכ גאולתנו האחרונה.
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ישראל  את  להוציא  מונה  הוא  בו  רבנו,  למשה  שהיה  הראשונ  הגילוי 
ממצרימ, היה במעמד ה�נה הבוער באש. זהו מעמד מכוננ, אשר ממנו ניתנ 

ללמוד מ�פר עקרונות חשובימ.

נפתח ב�יפור עצמו (שמות ג, א-ד):

וַיִּנְהַג אֶת הַצּאֹנ  וּמֹשֶה הָיָה רֹעֶה אֶת צאֹנ יִתְרוֹ חתְֹנוֹ כֹּהֵנ מִדְיָנ, 
אַחַר הַמִּדְבָּר, וַיָּבאֹ אֶל הַר הָאֶ*לֹהִימ חרֵֹבָה. וַיֵּרָא מַלְאַכְ ד' אֵלָיו 
נֶה  ְּ וְהַ  - בָּאֵש  בֹּעֵר  נֶה  ְּ הַ וְהִנֵּה  וַיַּרְא,  נֶה,  ְּ הַ מִתּוֹכְ  אֵש  בְּלַבַּת 
הַגָּדֹל  הַמַּרְאֶה  אֶת  וְאֶרְאֶה  נָּא  "אָֻ�רָה  מֹשֶה:  וַיּאֹמֶר  אֻכָּל!  אֵינֶנּוּ 

נֶה?". ְּ הַזֶּה - מַדּוּעַ לֹא יִבְעַר הַ
נֶה, וַיּאֹמֶר:  ְּ וַיַּרְא ד' כִּי ָ�ר לִרְאוֹת. וַיִּקְרָא אֵלָיו אֶ�לֹהִימ מִתּוֹכְ הַ

"מֹשֶה, מֹשֶה!".

וַיּאֹמֶר: "הִנֵּנִי!".

ד'" נראה מתוכ ה�נה,  המדרש עומד על ככ, שבתחילה נאמר ש"מַלְאַכְ 
ואילו בהמשכ נאמר ש"אֶ$לֹהִימ" קורא מתוכ ה�נה (ילקוט שמעוני תורה, ק�ט):

בתחילה לא נראה אלא במלאכ, אחר שעמד באמצע ה�נה, כדי 
שלא יתבהל.

ההתגלות ב�נה נערכה בשלבימ. בשלב הראשונ, הגילוי היה דרכ מלאכ, 
ורק אחר ככ הופיעה רמה גבוהה יותר של התגלות: "אAלוהימ".

שמטרת  ומ�ביר  שבגילוי,  ההדרגתיות  על  עומד  א)  ג,  (שמות  בחיי  רבנו 
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עד  בהתגלות,  שלב  אחר  שלב  משה  את  ולחזק  להרגיל  הייתה  ההדרגה 
שיוכל להגיע למפגש משמעותי עמ האAלוהימ:

והמלאכ  האש,  המ:  ואלו  עניינימ,  שלושה  השיג  משה  כי 
והשכינה.

תחילה ראה האש שהייתה מתלקחת ב�נה - ואינ ה�נה נשרפ, 
בוער  ה�נה  כשראה  כי  בהקיצ,  ממש  הבשר  בעינ  זה  וראה 
באש הכיר שהוא אש, והיה �בור שהוא אש גופרית של מטה, 

וכשהייתה דעתו כנ, ולא היה ה�נה אֻכָּל, על כנ רצה להתקרב.
זהו שאמר: "אָֻ�רָה נָּא וְאֶרְאֶה אֶת הַמַּרְאֶה הַגָּדֹל הַזֶּה" - כלומר, 
אראה הפלא הזה, אמ נשתנה ה�נה משאר העצימ, או נשתנה 
האש משאר האשות. שאילו היה �בור שהייתה האש של מעלה 

לא היה מתקרב.
וזהו  המלאכ,  בראיית  שכלו  נתחזק  הזאת  האש  שראה  ואחר 
נֶה" - משמעות  ְּ שאמר: "וַיֵּרָא מַלְאַכְ ד' אֵלָיו בְּלַבַּת אֵש מִתּוֹכְ הַ
הכתוב, כי לבת אש ראה תחילה, ואחר ככ המלאכ מתוכ האש.

ואחר שנתחזק שכלו בראיית המלאכ, ראה במראה הנבואה כבוד 
השכינה, וזהו שאמר: "וַיַּרְא ד' כִּי ָ�ר לִרְאוֹת, וַיִּקְרָא אֵלָיו אֶ*לֹהִימ".

ומפני שעתה הייתה תחילת נבואת משה, רצה הקדוש ברוכ הוא 
לחנכו מעט מעט, ולהעלותו ממדרגה למדרגה עד שיתחזק שכלו.

לפ�גות  להתעלות  מ�וגל  יהיה  שמשה  כדי  נחוצה,  הייתה  ההדרגתיות 
העליונות של הנבואה ולדבר עמ ד'.

רבנו בחיי מו�יפ משל לדבריו. נתאר לעצמנו אדמ השרוי בחושכ מוחלט 
במשכ זמנ רב. אדמ זה, איננו מ�וגל להיחשפ לאור השמש בבת אחת, שכנ, 
היא ת�נוור אותו, ועלולה אפ לעוורו. כדי להרגילו לאור, תחילה בוקעימ לו 
�דק קל, ואור דק חודר פנימה. אחר ככ מרחיבימ את הפתח עוד ועוד, עד 
שהוא מ�וגל להתמודד עמ אור החמה במלואו. ככ גמ בעניינימ השכליימ 
והרוחניימ. משה לא היה יכול להתמודד עמ מפגש גדול כל ככ של התגלות 
אAלוהית מיד, על כנ ד' פתח לו את הפתח במתינות, בשלבימ, עד שהיה 

ביכולתו לעמוד בגילוי המלא.

ממשיכ רבנו בחיי:

התורה  בנתינת  הוא  ברוכ  הקדוש  שחנכמ  בישראל,  מצינו  וכנ 
שבת  והנ   - מצוות  במקצת  במרה  נצטוו  תחילה  מעט:  מעט 
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ודינימ, ואחר ככ נצטוו עשרה הדיברות ב�יני, ואחר ככ תשלומ 
התורה בארצ מואב.

שכלו  לחנכ  האדמ  שיצטרכ  יתברכ,  השגתו  בעניינ  מצינו  לכנ 
מעט מעט, ובזה תהיה השגתו עולה ומתרחבת והולכת, כעניינ 
אור השחר שמתחיל לזרוח מעט אור - ואחר ככ הולכ ומרחיב.

וזהו לשונ הנביא (הושע ו, ג): "וְנֵדְעָה נִרְדְּפָה לָדַעַת אֶת ד', כְּשַחַר 
נָכוֹנ מוֹצָאוֹ" - למדנו הכתוב, כי יש אנשימ שאינמ יודעימ לרדופ, 
ומבקשימ להשיג הידיעה בבת אחת, ולזה אמר: "וְנֵדְעָה נִרְדְּפָה 
לָדַעַת" - שנדע תחילה איכ נרדופ. וביאר איכות ההרדפה, ואמר: 
מעט  אלא מעט  אחת,  בבת  לא  כלומר,   - מוֹצָאוֹ"  נָכוֹנ  "כְּשַחַר 

כשחר נכונ מוצאו.

כולה בבת אחת,  - את הגאולה  ישנמ אנשימ שרוצימ הכול בבת אחת 
 - ככ  אינה  המציאות  אכ  הלאה.  וכנ  אחת  בבת  חכמימ  תלמידי  להיות 
בהדרגה,  רדיפה  רוצימ,  שאנו  הדברימ  אחר  לרדופ"  "לדעת  אנו  מוכרחימ 
כי אי אפשר להשיג הכול בבת אחת, אלא רק קמעא קמעא, מתוכ הכנה 

הדרגתית מתאימה.

נָּא  "אָֻ�רָה  אמר:  בוער,  ה�נה  את  משה  שראה  שאחר  הובא,  בפ�וק 
נֶה?", לאחר מכנ נאמר:  ְּ וְאֶרְאֶה אֶת הַמַּרְאֶה הַגָּדלֹ הַזֶּה - מַדּוּעַ לֹא יִבְעַר הַ
"וַיַּרְא ד' כִּי ָ�ר לִרְאוֹת - וַיִּקְרָא אֵלָיו" - כלומר, רק אחרי שראה ד' שמשה 

התקרב אל ה�נה לראותו, הוא קרא אליו. מ�ביר ה�פורנו:

"וַיַּרְא ד' כִּי ָ�ר לִרְאוֹת" - להתבוננ בדבר.
"וַיִּקְרָא אֵלָיו אֶ*לֹהִימ" - להודיעו. כאומרמ זיכרונמ לברכה (שבת 

קד, א): "בא לטהר - מ�ייעימ אותו".

להבנת הפ�וק במעמד ה�נה, מו�יפ ה�פורנו דוגמה ממעמד הר �יני, שמ 
נאמר (שמות יט, ג): "וּמֹשֶה עָלָה אֶל הָאAֶלֹהִימ - וַיִּקְרָא אֵלָיו ד' מִנ הָהָר" - אמ 

הוא כבר עלה אל האAלוהימ, מדוע נצרכ ד' לקרוא לו מההר?

מפרש שמ ה�פורנו, שעלייתו של משה "אֶל הָאAֶלֹהִימ" - אינ הכוונה 
התכוננ  הוא  לנבואה",  עצמו  והכינ  עלה  ש"משה  אלא  להר,  לעלייה 
לקבלת הנבואה, ורק אחרי שכבר היה מוכנ, קרא לו ד' מנ ההר שיבוא 

להתנבא.

משה  היה  בדיוק,  המקומ  באותו  לכנ,  קודמ  רבות  שנימ  דומה,  בצורה 
זקוק להכנה לקראת ההתגלות הנבואית של מעמד ה�נה, ובלשונ ה�פורנו: 
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"להתבוננ בדבר". על כנ, בתחילה ראה משה רק �נה בוער, אחר כנ התקדמ 
לראיית מלאכ ורק לב�ופ נגלה אליו "האAלוהימ".

חז"ל (שמות רבה ב, ז) עומדימ על משמעות נו�פת בפ�וק:

אמר רבי יצחק: מהו - "כִּי ָ�ר לִרְאוֹת"?
זה, לראות בצערמ של  וזעפ הוא  אמר הקדוש ברוכ הוא: "�ר 
מיד:  עליהמ".  רועה  להיות  הוא  ראוי  לפיככ  במצרימ,  ישראל 

נֶה". ְּ "וַיִּקְרָא אֵלָיו אֶ*לֹהִימ מִתּוֹכְ הַ

הפ�וק מרמז על ככ שמשה כאב את כאבמ של ישראל, והיה מיצר ומצטער 
על �בלמ. מ�יבה זו הוא נבחר לשמש כמנהיגמ, העתיד להושיעמ ממצרימ.

חז"ל (שמ א, כז) מציינימ את השתתפותו של משה בצערמ של ישראל, עוד 
בזמנ שחי כבנ מלכימ במצרימ, וראה ב�בלמ של אחיו המעונימ:

"וַיְהִי בַּיָּמִימ הָהֵמ, וַיִּגְדַּל מֹשֶה, וַיֵּצֵא אֶל אֶחָיו וַיַּרְא בְִּ�בְלֹתָמ..." 
(שמות ב, יא) - מהו: "וַיַּרְא"?

שהיה רואה ב�בלותמ, ובוכה ואומר: "חבל לי עליכמ! מי ייתנ 
והיה  מותי עליכמ!" - שאינ לכ מלאכה קשה ממלאכת הטיט. 

נותנ כתפיו ומ�ייע לכל אחד ואחד מהמ.

מעת שהצילה בת פרעה את משה ביאור, ועד שהוא יצא לראות ב�בלות 
אחיו, נאמר עליו פעמיימ שהוא גדל (שמ שמ, י-יא):

שְמוֹ:  וַתִּקְרָא  לְבֵנ,  לָהּ  וַיְהִי  פַּרְעֹה  לְבַת  וַתְּבִאֵהוּ  הַיֶּלֶד  וַיִּגְדַּל 
"מֹשֶה", וַתֹּאמֶר: "כִּי מִנ הַמַּיִמ מְשִיתִהוּ".

וַיְהִי בַּיָּמִימ הָהֵמ, וַיִּגְדַּל מֹשֶה, וַיֵּצֵא אֶל אֶחָיו וַיַּרְא בְִּ�בְלֹתָמ...

זכתה  אשר  אמו  בבית  גידולו   - שלבימ  שני  על  מדובר  פשוטה,  בצורה 
להניק אותו ברשות בת פרעה, ואחר ככ, גידולו בביתה של בת פרעה, כאשר 

היה מבוגר יותר.

מו�יפימ חז"ל (תנחומא בובר, וארא, יז), שלא מדובר רק על שתי תקופות של 
"בקומה",   - הַיֶּלֶד"  "וַיִּגְדַּל  גידול:  של  שונימ  ב�וגימ  גמ  אלא  בגיל,  גידול 
גידול  דהיינו,  "בגדולה",   - מֹשֶה"  "וַיִּגְדַּל  הפיזית;  בקומה  גידול  כלומר, 

בקומתו הרוחנית.
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מ�בירימ חז"ל, שהגידול בקומתו הרוחנית, הייתה בככ "שיצא אל אחיו" 
- משה הגיע לבגרות רוחנית, של הזדהות עמ �בלמ של אחיו.

בדומה כתב הרמב"נ (שמות ב, יא):

מתחילה  כי  לאיש.  והיה  שגדל   - אֶחָיו"  אֶל  וַיֵּצֵא  מֹשֶה  "וַיִּגְדַּל 
אמר: "וַיִּגְדַּל הַיֶּלֶד" - שגדל עד שלא היה צריכ לגמלה אותו, ואז 
הביאתהו לבת פרעה ויהי לה לבנ, כי לפני מלכימ יתייצב, ואחרי 

כנ גדל ויהי לאיש דעת.
וטעמ: "וַיֵּצֵא אֶל אֶחָיו" - כי הגידו לו אשר הוא יהודי, והיה חפצ 
לראותמ בעבור שהמ אחיו. והנה נ�תכל ב�בלותמ ועמלמ, ולא 

יכול ל�בול, ולכנ הרג המצרי המכה הנלחצ.

במשפחה  גדל  יהודי  בהמ  רבימ,  מקרימ  עמנו  בתולדות  מכירימ  אנו 
מתבוללת, ובאורחות חייו נראה היה כגוי גמור, אכ משהכיר בעובדת היותו 
היה  המפור�מימ שבהמ  אחיו. אחד  לטובת  חייו  כל  את  הקדיש   - יהודי 

בנימינ זאב הרצל.

משה רבנו ירד לראות ב�בלותמ של אחיו. מו�יפ רש"י (שמ): "נתנ עיניו 
ולבו להיות מיצר עליהמ". מ�ופר על אחד האדמו"רימ, שכשהיה בא אליו 
אדמ ומבקש עצה, תחילה היה משתדל "להיכנ�" לצרותיו, ורק אז מנ�ה 

לייעצ לו כיצד לנהוג.

מ�בירימ חז"ל (שמות רבה א, כז), מדוע זכה משה להתגלות של מעמד ה�נה:

ומשאוי איש  גדול,  ומשאוי קטנ על  גדול על קטנ  ראה משאוי 
על אישה ומשאוי אישה על איש, ומשאוי זקנ על בחור ומשאוי 
בחור על זקנ - והיה מניח דרגונ (-דרגות) שלו, והולכ ומיישב להמ 

�בלותיהמ, ועושה כאילו מ�ייע לפרעה.

משה רבנו גדל בבית פרעה, בבית מלכימ, ואפ על פי כנ הפשיל את בגדי 
המלכות שלו, את ה"דרגונ שלו", וירד לעזור לאחיו במשאמ, הצטער בצערמ 

ונטל חלק בעבודתמ. ממשיכ המדרש:

והלכת  ע�קיכ  הנחת  (-משה)  "אתה  הוא:  ברוכ  הקדוש  אמר 
לראות בצערמ של ישראל, ונהגת בהמ מנהג אחימ - אני מניח 

את העליונימ ואת התחתונימ ואדבר עמכ".
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ראה   - לִרְאוֹת"  ָ�ר  כִּי  ד'  "וַיַּרְא  שכתוב):  (-זהו  דכתיב  הוא  הדא 
ב�בלותמ,  לראות  מע�קיו  ש�ר  במשה  הוא  ברוכ  הקדוש 

נֶה". ְּ לפיככ: "וַיִּקְרָא אֵלָיו אֶ*לֹהִימ מִתּוֹכְ הַ

את  ד'  הניח   - העמ  אל  וירד  גדולתו  את  הניח  שמשה  העובדה  בזכות 
גדולתו, וירד לדבר עמ משה במעמד ה�נה.

המצרימ מינו שוטרימ ישראלימ על ישראל, שמטרתמ הייתה להעביר את 
פקודות השלטונ לעמ, ולוודא שישראל יבצעו את מלאכתמ כראוי. מ�פרימ 
חז"ל (תנחומא בהעלותכ, יג) על מעשיהמ של אותמ שוטרימ, בשעה שפרעה מנע 

מישראל תבנ להכנת לבנימ, כעונש על תעוזת משה לדרוש את שחרורמ:

כשאמר להמ: "לֹא תֹאִ�פוּנ לָתֵת תֶּבֶנ לָעָמ" (שמות ה, ז), היו באימ 
הנוגשימ (-הממונימ המצריימ) ומונימ את הלבנימ ונמצאו ח�רימ, 
היו מכימ הנוגשימ את השוטרימ (-העבריימ), שנאמר (שמ שמ, יד): 
"וַיֻּכּוּ שֹטְרֵי בְּנֵי יִשְרָאֵל", והיו השוטרימ מוכימ על שאר העמ, 
ולא היו מו&רימ אותמ ביד הנוגשימ, והיו אומרימ: "מוטב לנו 

ללקות - ואל ייכשלו שאר העמ!".
שִבְעִימ  לִּי  "אְֶ�פָה  למשה:  הוא  ברוכ  הקדוש  כשאמר  לפיככ, 
אִיש" (במדבר יא, טז), אמר משה לפני הקדוש ברוכ הוא: "ריבוני, 

איני יודע מי ראוי ומי אינו ראוי!".
אמר לו (-ד' למשה): "אַשֶר יָדַעְתָּ כִּי הֵמ זִקְנֵי הָעָמ וְשטְֹרָיו" (שמ) - 
אותמ הזקנימ והשוטרימ שמ�רו עצממ ללקות עליהמ במצרימ 

במתכונת הלבנימ - המ יבואו וייטלו בגדולה הזו...
ולפי שמ�רו עצממ ללקות על הציבור, לפיככ (שמ שמ, יז): "וְנָשְאוּ 
הוא  ברוכ  הקדוש  שהשוומ  ללמדכ,   - הָעָמ"  בְּמַשָּא  אִתְּכָ 
למשה. מכאנ את למד, שכל מי שמו&ר עצמו על ישראל - 

זוכה לכבוד, ולגדולה ולרוח הקודש.

השוטרימ שמ�רו את נפשמ על ישראל, והיו מוכנימ ל�פוג מכות עבורמ 
גדולתמ.  בעת  ישראל  את  להנהיג  ביותר  הראויימ  המ   - שפלותמ  בעת 
מ�ירות נפש על ישראל נובעת מקדושה, יונקת מקדושה, ומזכה את אלה 

שמו�רימ את נפשמ בקדושה עליונה!

מובא ב�פר "מ�ילת ישרימ" (פרק יט):

יתפלל על דורו לכפר על מי שצריכ כפרה ולהשיב בתשובה מי 
שצריכ לה, וללמד �נגוריה על הדור כולו...
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אינ הקדוש ברוכ הוא אוהב אלא למי שאוהב את ישראל, וכל 
הוא  ברוכ  הקדוש  גמ   - לישראל  אהבתו  מגדיל  שאדמ  מה 

מגדיל עליו.
הוא  ברוכ  שהקדוש  ישראל,  של  האמתיימ  הרועימ  המ  ואלה 
חפצ בהמ הרבה, שמו�רימ עצממ על צאנו, ודורשימ ומשתדלימ 
על שלוממ וטובתמ בכל הדרכימ, ועומדימ תמיד בפרצ להתפלל 

עליהמ ולבטל הגזרות הקשות ולפתוח עליהמ שערי הברכה.
ממי  יותר  אדמ  שומ  אוהב  שאינו  לאב   - דומה?  זה  למה  הא 
שהוא רואה שאוהב את בניו אהבה נאמנת, והוא דבר שהטבע 

יעיד עליו.

אדמ אוהב את בניו תמיד - בינ אמ המ מתנהגימ כפי שצריכ ובינ אמ 
לאו, בינ אמ המ שומעימ לו ובינ אמ לא1. וכשמ שאב אוהב למי שאוהב 
את בנו - ככ ד' אוהב למי שאוהב את ישראל בניו - "בְּנִי בְכֹרִי יִשְרָאֵל" 

(שמות ד, כב).

כמובנ שפשוט יותר לאהוב את מי שמתנהג כראוי, אכ צריכ לדעת לאהוב 
כל אדמ מישראל, ואפילו את מי שאינו שומר תורה ומצוות לעת עתה.

אנו אומרימ מידי יומ: "אהבת עולמ בית ישראל עמכ אהבת", וחותמימ: 
ללא  כולו  ישראל  עמ  את  אוהב  ד'   - ישראל"  עמו  אוהב  ד',  אתה  "ברוכ 
אדמ  כל  ולאהוב  הוא  ברוכ  הקדוש  של  במידותיו  להידבק  עלינו  הבחנה. 

מישראל - כיוונ שכל יהודי ראוי לאהבה!

 - ח�יד  להיות  שרוצה  אדמ  כל  לגבי  אמורימ  ישרימ"  ה"מ�ילת  דברי 
קל וחומר כשמדובר על המנהיגימ של עמ ישראל, הצריכימ להיות מוכנימ 

למ�ור את נפשמ על העמ, ולכאוב את כאבו.

לא רק משה רבנו הצטער בצערמ של ישראל, אלא אפ הקדוש ברוכ הוא 
עצמו הצטער בצערמ של עמו, כפי שהדבר בא לידי ביטוי במעמד ה�נה:

דוגמה לדבר נוכל לראות אצל דוד המלכ, אשר בנו אבשלומ המריד את ישראל עליו   1
פרצ  הוא  דוד שמת אבשלומ במלחמה,  זאת, כששמע  ובכל  אותו,  להרוג  ביקש  ואפ 

בבכי גדול והתאבל על בנו. בנ הוא בנ, אפילו אמ חוטא כנגד אביו.
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נֶה  ְּ הַ וְהִנֵּה  וַיַּרְא,  נֶה,  ְּ הַ מִתּוֹכְ  אֵש  בְּלַבַּת  אֵלָיו  ד'  מַלְאַכְ  וַיֵּרָא 
נֶה אֵינֶנּוּ אֻכָּל. ְּ בֹּעֵר בָּאֵש וְהַ

למקומ  וקוצני,  צפופ  ה�נה, שיח  דווקא  נבחר  בכדי  רש"י, שלא  מ�ביר 
גילוי השכינה למשה באותה העת:

נֶה" - ולא אילנ אחר, משומ: "עִמּוֹ אָנֹכִי בְצָרָה" (תהילימ  ְּ "מִתּוֹכְ הַ
צא, טו).

המקור לדברי רש"י הוא בחז"ל (תנחומא שמות, יד):

אמר הקדוש ברוכ הוא: "כתבתי בתורה: 'עִמּוֹ אָנֹכִי בְצָרָה' - המ 
(-ישראל) נתונימ בשעבוד - ואפ אני ב�נה, ממקומ צר", לפיככ: 

נֶה" - שכולו קוצימ. ְּ "מִתּוֹכְ הַ

אומר  שהוא  כפי  ישראל,  של  ובצערמ  בצרתמ  כביכול,  השתתפ,  ד'  גמ 
למשה במעמד ה�נה: "רָאֹה רָאִיתִי אֶת עָנִי עַמִּי אַשֶר בְּמִצְרָיִמ וְאֶת צַעַקָתָמ 
שָמַעְתִּי מִפְּנֵי נֹגְשָיו, כִּי יָדַעְתִּי אֶת מַכְאֹבָיו" (שמות ג, ז) - ד' "יודע" את מכאובי 

עמו, הוא נמצא אתנו יחד בצערנו וב�בלנו.

השתתפות ד' אתנו בצרותינו, מתבארת במקומות נו�פימ (שמואל ב ז, כג): 
"אַשֶר פָּדִיתָ לְּכָ מִמִּצְרַיִמ גּוֹיִמ וֵא$לֹהָיו" - כביכול, הקדוש ברוכ הוא נפדה 
"לְמַעַנ  ז):  קח,  ז;   ,�) בתהילימ  וכנ  ישראל,  עמו  עמ  יחד  ממצרימ,  הוא  אפ 
יֵחָלְצוּנ יְדִידֶיכָ - הוֹשִיעָה יְמִינְכָ וַעַנֵנִי" - כביכול יד ימינ שלכ, ד', בצרה, ואנו 

מבקשימ שתושיע אותה.

עולימ  המ  כאשר  בעולמ.  בד'  האמונה  דגל  את  נושאימ  ישראל  עמ 
ומצליחימ - אזי שמו של ד' נישא בפי כל, והבריות כולנ מכירות בו. אולמ, 
בעת שישראל מוכימ ומשועבדימ - איש אינו מכיר את אAלוהיהמ, ואדרבה, 
הוא נתפ�, חלילה, כאAל שאינ בידו להושיע. על כנ, כשישראל בצרה - גמ 

ד' כביכול בצרה: "עִמּוֹ אָנֹכִי בְצָרָה".

בקשר למעמד ה�נה למדנו, אפוא, שלושה עקרונות משמעותיימ:

א. דברימ גדולימ ומשמעותיימ דורשימ הכנה שלב אחרי שלב. ככ הדבר 
לגבי  גמ  וככ  שכינה  גילוי  לקבלת  ביכולת  גמ  הדבר  ככ  פיזיימ,  בעניינימ 

הופעת הגאולה בעולמ2.

קמעא  ב�פרי:  באריכות  ראה  בשלבימ,  לאטו  הגאולה המתפתח  בעניינ תהליכ  עוד   2
קמעא א, א.
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ב. המנהיגימ האמתיימ המ אלו שמחוברימ לעמ וחשימ בצערו, והמ גמ 
אלו הראויימ לגילוי שכינה3.

ג. אפ הקדוש ברוכ הוא "משתתפ", כביכול, בצערמ של ישראל - "עִמּוֹ 
אָנֹכִי בְצָרָה"4.

עיקרונ זה הוא רחב מאוד ויש לו ביטויימ נו�פימ בחומש שמות. במאמר זה הבאנו רק   3
את הדברימ הנוגעימ ישירות למעמד ה�נה. לפירוט והרחבה, ראה במאמר הבא: "'וְהֵנ 
"לזמנ  יג;  א,  קמעא קמעא  וכנ ב�פריי:  - היח& הראוי לישראל",  לִי'  יַאַמִינוּ  לֹא 

הזה", שער ני&נ, במאמר: "מ&ירות נפש למענ עמ ישראל".
עוד בעניינ זה, ראה ב�פרי "לזמנ הזה", שער תשרי, במאמר: "אני והו הושיעה נא",   4

וכנ ב�פרי: "צמאה נפשי" ז, ב.
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